Elzbieta Bednarz!

Tradycja teologii reformacyjnej w nauce
Kosciola Zielonoswigtkowego

wego zostatl wypracowany w oparciu o zielonoswigtkowe

wzorce. Podkresla sie w nich praktyczne przezywanie
Boga. Kosciot zielonoswigtkowy akceptuje wyznanie wiary sta-
rozytnego Kosciota: sktad apostolski i credo nicejsko-konstan-
tynopolitanskie. Nauka o Bogu i chrystologia sa wspélne z ca-
lym protestantyzmem.

Kosciot zielonoswiatkowy w Polsce postuguje sie w spra-
wach organizacyjnych Prawem Wewnetrznym. W sytuacjach
szczegolnych siega do wykladni zawartej w o$wiadczeniach,
ktore przedstawia Komisja Doktrynalna Kosciola. W 1997 r.
Naczelna Rada Kosciota ustalita nastepujacy tekst Wyznania
Wiary Kosciofa Zielonoswigtkowego:

Wierzymy, Ze Pismo Swiete — Biblia — jest Sfowem Bozym,

nieomylnym i natchnionym przez Ducha Swietego i stanowi

jedyna norme wiary i Zycia.

Wierzymy w Boga w Trdjcy Swietej jedynego, w osobach

Ojca, Syna i Ducha Swietego.

Wierzymy w Synostwo Boze Jezusa Chrystusa, poczetego z

Marii Dziewicy, w Jego smierc na krzyzu za grzech swiata i

Podstawowy ksztalt wyznania Kosciota zielonoswiatko-

! Autorka jest absolwentka Chrzescijanskiej Akademii Teologicz-
nej (1988). Posiada tytul doktora teologii praktycznej (ChAT 2004)
oraz tytul doktora nauk spotecznych w dziedzinie pedagogika (APS
2015).



Jego zmartwychwstanie w ciele; w Jego wniebowstapienie i

powtorne przyjscie w chwale.

Wierzymy w pojednanie z Bogiem przez opamietanie i wiare

w ewangelie, w chrzest i Wieczerze Pariska.

Wierzymy w chrzest Duchem Swietym, przezywanie petni

Ducha i Jego darow.

Wierzymy w jeden Kosciol, swiety, powszechny i apostolski.

Wierzymy w uzdrowienie chorych jako znak faski i mocy

Bozej.

Wierzymy w zmartychwstanie i Zycie wieczne.

Wyznania Wiary Kosciofa Zielonoswigtkowego s3 kontynu-

acja procesu rozpoczetego przez Reformacje.

Za Ojcami Reformacji Kosciot Zielonoswigtkowy wyznaje
zasady reformacyjne: sola scriptura (tylko Pismo Swiete), solus
Christus (tylko Chrystus), sola gratia (tylko faska), sola fide
(tylko wiara), soli Deo gloria (tylko Bogu chwafta).

Jak wyzej zaznaczono, Wyznanie Wiary Kosciofa Zielono-
swigtkowego zaczyna sie od stéw: Wierzymy, ze Pismo Swigte
(...) stanowi jedyna norme wiary i Zycia. Ta podstawowa nauka
ma swoje zrodio w przekonaniu, ze chociaz cale stworzenie jest
dowodem Bozego samoobjawienia, to w sposob szczegdlny i
ostateczny Bog zechcial sie¢ nam objawi¢ przez Jezusa Chry-
stusa, Stowo Wcielone, ktore jest poznawalne przez spisane
Stowo Boze. Zielonoswigtkowcy, wierzac w aktualno$¢ daru
proroctwa, nie stawiaja znaku réwnosci pomiedzy Biblig a ja-
kimkolwiek nowym proroctwem.

Zasada: sola scriptura

Szczegblng pozycje w nauce i zyciu Kosciotéw wywodzacych
sie z Reformacji zajmuje Pismo Swiete, co m.in. wyraza zasada
sola scriptura. Stanowi ono jedyng norme normujaca (norma



normans) dla nauki Kosciola, ktdra ma status normy unormo-
wanej (norma normatae), a wiec wtornej, posiadajacej walor
waznosci o tyle, o ile jest zgodna z nadrzedna i niepodwazalng
norma normujaca. Ponadto Pismo Swiete jest rozumiane nie
tylko jako $wiadectwo objawienia si¢ Boga, normujgce nauke
Kosciola, lecz rowniez jako Stowo samego Boga.

Sola scriptura jest to formalna zasada protestantyzmu gto-
szaca samowystarczalnos¢ Pisma Swigetego, ktore pod wply-
wem Ducha Swietego samo jest swoim interpretatorem i dla-
tego Tradycja Kosciofa, jako instancja normatywna dla wiary
chrzescijaniskiej, nie jest wcale niezbedna®. Zasada ta ma wiec
charakter teologiczno-hermeneutyczny. Jako taka jest rowniez
pierwszg przestanka Wyznania Wiary Kosciota Zielonoswiat-
kowego.

Nauka o prymacie Pisma Swietego jako formalnej i herme-
neutycznej zasadzie protestantyzmu jest zwigzana z nauka o
Stowie Bozym jako czynniku konstytutywnym wiary. Zgodnie
z przekonaniem Reformatorow czlowiek zostaje usprawiedli-
wiony z laski poprzez wiare dzieki dzialaniu Stowa Bozego.
Owa rzeczywisto$¢ Stowa wyraza sie w tekScie Pisma Swietego:
Wiara tedy jest ze stuchania, a stuchanie przez Stowo Chrystu-
sowe (Rz 10,17). Wynika z powyzszego, iz wiara jest rzeczywi-
stoscig darowanaq (sola gratia), ktorej tre$¢ zostaje objawiona
poprzez tekst Pisma Swietego (sola scripturap. Uznano tym

> Maly stownik teologiczny, red. K. Rahner, H. Vorgrimler, Wars-
zawa 1987, s. 423.

3 Por. B. Milerski, Z problemow hermeneutyki protestanckiey,
L6dz 1996.



samym, ze tekst biblijny (bez tradycji koscielnej) ma dosta-
teczng wiarygodnos¢, by sta¢ sie wylacznym zrédlem dok-
tryny*.

Reformatorzy opierali sie na Pismie jako na instancji majg-
cej autorytet Stowa Bozego. Twierdzili oni badz to, ze Pismo
Swiete jest Stowem Bozym, badZ tez, ze zawiera ono Stowo
Boga. Pomimo tych rdznic interpretacyjnych, bezspornym
bylo, ze Pismo Swiete miato by¢ przyjmowane, jak gdyby to
sam Bog przemawiat. Kalwin pisat: Chrystus przychodzi do nas
obleczony w Ewangeli¢. Autorytet Pisma Swietego byt dla J.
Kalwina niepodwazalny, twierdzil on mianowicie, iz biblijni
pisarze to ,sekretarze”, ktorym to, co maja pisa¢, dyktowat
Duch Swiety. W tym samym duchu wypowiadali sie takze H.
Bullinger i M. Luter. Dla Bullingera autorytet Pisma Swietego
byl absolutny i niezalezny, poniewaz jest to Stowo samego
Boga. Luter natomiast w Biblii widzial Zfobek, w ktorym lezy
Chrystus, sakrament, przez ktory zywy Bog zwraca sie do kaz-
dego czlowieka. Glosit on: Wszystkie Zywe ksiggi zgadzaja sie
w tym, iz Swiadcza o Chrystusie. To co nie glosi Chrystusa, nie
jest apostolskie, chocby pochodzito od sw. Piotra czy Pawia®.

Wedlug Reformatoréw Pismo Swiete ma wystarczajaca
wiarygodnos¢ w sobie samym. Nalegali oni, aby autorytet pa-
piezy i teologéw byt podporzadkowany autorytetowi Pisma. Bi-
blia jako Stowo samego Boga powinna by¢ postrzegana jako

4 Por. P. Wilczek, Spory o Biblie w literaturze Renesansu i Refor-
macji, w : Spotkania z Literatura, Kielce 1995, s. 6-9.

5 B. Milne, wstep do ksigzki: Know the Truck: A Handbook of
Christian Belief, Downers Grove 1982, s. 12.

6 Cytat za: R. Hammer, Autorytet Biblii, w: Stownik wiedzy biblij-
nej, red. B M. Metzger i in., dz. cyt., s. 47.



nadrzedna wobec wszelkich autorytetéw ludzkich, w tym teo-
logow i wladzy koscielnej. Kalwin wyrazil to w nastepujacy
sposob: Mimo, Ze utrzymujemy, iz Stowo Boze jest poza jakim-
kolwiek osadem, i Ze ojcowie oraz rady posiadaja autorytet
tylko i wyltacznie jesli sie zgadzaja z Pismem, ciggle szanujemy
I czcimy ich, jak przykazat nam Chrystus’.

Zgodnie z reformacyjna formulg sola scriptura, Pismo Swiete
jako sui ipsius interpres odwotuje sie wylgcznie do kryteriow,
ktére dostarcza sama Biblia. W interpretacji Pisma Swietego
przestanki wywiedzione z Tradycji bagdZz Urzedu Nauczyciel-
skiego nie majg zasadniczego znaczenia. Powyzsza zasada sta-
nowi jeden z podstawowych wyréznikéw protestantyzmu, a
zarazem jest podstawowgq zasadg hermeneutyczng, przeciwko
ktorej Kosciot katolicki zaprotestowat juz na Soborze trydenc-
kim oswiadczajac, ze wykladnia Pisma nalezy do Kosciola -
Urzedu Nauczycielskiego i Tradycji®.

Jak to juz podkreslono, nauka o prymacie Pisma Swietego
jest nie tylko zwigzana z zasadq hermeneutyczng i przekona-
niem, ze Biblia jest bagdz zawiera prawdziwe Stowo Boze, lecz
réwniez z nauka o Stowie jako miejscu obecnosci Boga w §wie-
cie (tzw. teologia Stowa). Bog w Jezusie Chrystusie uobecnia si¢
w Swiecie pod postacia Stowa (Bozego). Reformatorzy postawili
bowiem znak réwnosci pomiedzy Stowem Bozym i Jezusem
Chrystusem. Jezus Chrystus jest Bozym Logosem.

Marcin Luter w okresie 20-30 lipca 1521 roku dokonatl na
Wartburgu przektadu prologu ewangelii Jana. W Postylli Wart-

7 Cytat za: A. E. McGrath, Historical Theology. An Introduction to
the History of Christian Thought, Malden 1998, s. 125.

8 Por. B. Milerski, Sola scriptura, ,,My$l Protestancka” 2004 z. 1-
2. 8. 14-20.



burskiejutozsamit on obietnice zbawienia z zewnetrznym sto-
wem - stowem Pisma Swietego. Od tej chwili stowo zewnetrzne
(Stowo Ewangelii) stalo sie kluczowym momentem jego sote-
riologii. Objawiajacy sie cztowiekowi Bog jest Stowem?®. W tym
miejscu nalezy jednak zasygnalizowac rozréznienie uczynione
przez Lutra pomiedzy duchem a literg. Twierdzil on, ze trans-
cendentnego Boga nie mozna ograniczy¢ literg. Tym niemniej
ten sam Bog (nie jako ,,Bog w sobie”, lecz jako ,,Bog dla nas”)
Iaczy sie z Pismem i objawia sie jako Stowo. W tym sensie nie
mozna méwic o Stowie Bozym bez litery Pisma Swietego, a za-
razem nie wolno utozsami¢ Bozego Slowa z sama litera. Z dzi-
siejszej perspektywy mozna stwierdzic¢, ze dialektyka tego typu
przeciwstawiala sie z jednej strony skrajnej interpretacji wer-
balnej, z drugiej natomiast skrajnemu podej$ciu pneumatolo-
gicznemu. Wydaje sie, ze przed owym dialektycznym dylema-
tem stoi takze ruch zielonoswigtkowy, podkreslajac znaczenie
inspiracji werbalnej i jednoczesnie oddziatywanie Ducha.

W tym sensie nauczanie ewangelickie powinno byc¢ nauka
wstuchiwania sie w zwiastowana Ewangelie (kerygmat). To
Stowo stanowi bowiem punkt taczacy Objawienie i czlowieka,
ono jest miejscem spotkania Boga z cztowiekienr®. W procesie
egzystencjalnej interpretacji tekstu Pisma Swietego trafiajgce
do czlowieka stowo moze stac¢ si¢ prawdziwym Stowem, Logo-
sem - Slowem Bozym i Bogiem pod postacig Stowa. Takie

9 B. Milerski, Z problemow hermeneutyki protestanckiej, dz. cyt.,
S. 22.

1 B. Milerski, Edukacja a religia. Rys historyczny, w: Elementy
pedagogiki religijnej, red. B. Milerski, Warszawa 1998, s. 87; tegoz,
Religia a szkofa, dz. cyt., s. 172.

" 0. Bayer, Autoritdt und Kritik. Zu Hermeneutik und Wissen-
schaftstheorie, Tiibingen 1991, s. 160 i n.



Stowo ma moc kreatywng, prowadzac do odnowy zycia. Czfo-
wiek zostaje przez tekst , zagadniety” Wydarzenie Stowa nie
lezy w dyspozycji cztowieka, ono rozgrywa sie poza jego inge-
rencjg=.

Nauke o prymacie Stowa Bozego i jego konstytutywnym
znaczeniu rozwinela dwudziestowieczna teologia dialek-
tyczna, zwana réwniez teologia Stowa badz rzadziej neoorto-
doksja®. Jednym z jej podstawowych zatozen teologicznych jest
twierdzenie o Bozym samoobjawieniu, na ktory ludzkos¢ ma
odpowiedzie¢ stuchaniem. Owo objawienie jest Stowem Bozym
W potréjnym sensie: po pierwsze, Jezus jest Stowem, ktore
stato sie cialem; po drugie, Pismo Swiete jest Stowem wskazu-
jacym na Stowo, ktore stato sie cialem; po trzecie, kazanie jest

2 Por. R. Bultmann, Der Begriff des Wortes im Neuen Testament,
w: Glauben und Verstehen, Gesammelte Aufsdtze, t. 1, Tiibingen
1965, s. 268 in.

3 Teologia dialektyczna zrodzila sie w dobie kryzysu, jaki nastgpit
po I wojnie Swiatowej. Odrzucita ona zasady teologii liberalnej, ak-
centujacej immanencje Boga, stopniowy postep ludzkosci w kie-
runku doskonalosci moralnej oraz potrzebe przystosowanie sie
chrzescijaristwa do zachodniej nauki i kultury. Manifestem ruchu byt
komentarz do Listu do Rzymian (Rémerbrief) K. Bartha, opubliko-
wany w 1919 r. Poglady Bartha podzielito wielu wybitnych teologéw
szwajcarskich i niemieckich, m.in. F. Gogarten, E. Brunner, E. Thur-
neysen czy D. Bonhoffer. W poczatkowym okresie teologii dialek-
tycznej podzielano poglad odnosnie absolutnej transcendencji Boga
w stosunku do ludzkiej wiedzy i czynu, suwerennosci objawienia w
Chrystusie Jezusie, autorytetu Pisma Swietego, deprawacji ludzkosci
w wyniku grzechu pierworodnego. Wkrotce jednak zaznaczyly sie
pierwsze rozbieznosci, co nie przeszkodzito w popularyzacji ruchu
nie tylko w krajach niemieckojezycznych, lecz réwniez w tradycji
anglosaskiej (tam na jego okreslenie uzywa sie niekiedy pojecia ne-
oortodoks;ji). Poglady tego typu zyskaly zyczliwe przyjecie takze w
srodowiskach ewangelikalnych.



,,stowem” bedacym proklamacjg Stowa, ktore stato sie ciatlem.
Dlatego tez przedstawiciele tego nurtu nie traktujg objawienia
jako przekazu informacji, lecz jako poswiadczenie sie samego
Boga w Stowie. W konsekwencji Biblia nie tyle jest Logosem
(Stowem Bozym i Bogiem pod postacig Stowa), ile raczej staje
sie nim dzieki Bozemu objawieniu. Gdy konczy sie spotkanie o
charakterze objawieniowym, Biblia ponownie staje sie Stowem
Bozym, tyle Ze spisanym ,ludzka reka”. To stanowi réznice
wobec hasel klasycznej ortodoksji teologicznej, wedlug ktorej
Biblia jest poselstwem Boga, a jej status jako objawienia nie
zalezy od ludzkiej reakcji na jej przestanie (to, co ona moéwi,
jest tym, co On do nas mowi)*.

Zgodnie z teologia reformacyjna, Biblia jako Stowo Boze
staje sie nie tylko ksiega historyczng, nauczajaca czy madro-
Sciowa, lecz przede wszystkim, jak wczesniej zostato powie-
dziane, $wiadectwem Objawienia samego Boga i szansg jego
doswiadczenia. Apostol Pawel napisat do Tymoteusza: Cafe Pi-
smo przez Boga jest natchnione i pozyteczne do nauki, do wy-
krywania bfedow, do poprawy, do wychowywania w sprawie-
dliwosci (2 Tm 3,16). W wypowiedzi tej grecki termin theo-
pneustos, przettumaczony jako natchnione, oznacza posiada-
jace oddech BoZy. Stownik Webstera definiuje natchnienie jako
nadnaturalny wplyw Ducha Bozego na umyst ludzki, poprzez
ktory prorocy, apostofowie i uswigceni pisarze zostali przygo-
towani do przedstawienia Bozej prawdy bez jakiegokolwiek
bfedu czy pomytki. Wedlug Graussena jest to niewyttuma-
czalna moc, ktora Duch BoZy obdarzyt autorow Pisma, pozwa-
lajac im zastosowac odpowiednie stowa oraz chronigc ich przed

4 M. J. Erickson, Christian Theology, Grand Rapids 1985, s. 256-
258.



popeinieniem bledow I przeoczer#s. Natchnienie odnosi sie
wiec do sposobu, w jaki samoobjawienie sie Boga przyjeto po-
sta¢ stow zapisanych w Biblii, co wedlug nauki o inspiracji
werbalnej oznacza, iz Bog byt bezposrednio zaangazowany w
proces powstawania Biblii. W istocie Boskie natchnienie
udziela Pismu Swietemu autorytetu potwierdzonego przez Du-
cha Swietego.

W tym miejscu nalezy stwierdzi¢, ze w podobnym du-
chu wypowiadali sie zaréwno M. Luter, jak i J. Kalwin. Tym
niemniej nauke o inspiracji werbalnej, jak juz wspomniano,
rozwinieto dopiero w okresie XVII-wiecznej ortodoksji lute-
ranskiej i kalwinskiej, a wspoélczesna teologia ewangelicka od-
nosi sie do niej z pewnym dystansem, co zarazem nie wyklucza
bronienia tezy o natchnieniu Pisma Swietego. Zaznaczy¢ na-
lezy, ze teologia zielonoswigtkowa obstaje zar6wno przy nauce
o natchnieniu Biblii, jak réwniez o jej inspiracji werbalnej. Po-
dejscie takie stanowi jej rys charakterystyczny.

Koscioly ewangelikalne przyjmujq istnienie wewnetrznego
dziatania Ducha Swietego, jako tego, ktéry o$wieca stuchajg-
cego oraz czytajacego Pismo Swiete, daje zrozumienie jego
znaczenia, przekonuje o jego prawdzie i boskim pochodzeniu*®.
Duch Swiety nie jest ograniczony niedoskonatoscig ludzkiego
rozumu, dzieki czemu dana jest mozliwos¢ przyjecia Stowa Bo-
zego nawet przez osobe uposledzong umystowo. Apostot Pawet
wspomina, ze zwiastowana przez niego ewangelia dotarta do
Tesaloniczan nie tylko w Stowie, lecz takze w mocy i w Duchu

> Por. M. Pearlman, Doktryny biblijne, Zarys teologii systema-
tycznej, dz. cyt., s. 17.
6 M. J. Erickson, ChristianTheology, dz. cyt., s. 229-231.



Swietym, i z wielka sitg przekonania (1 Tes 1,5). Gdy przyjmo-
wali oni (paralabontes) stowo, wowczas brali je (edeksasthe)
nie za stowo ludzkie, ale za Stowo Boze (1 Tes 2,13). R6znica
pomiedzy obojetnym przyjeciem poselstwa, a aktywnym, ro-
dzacym skutki jego uchwyceniem, postrzegana jest jako dzieto
Ducha Swietego.

W Artykutach Szmalkaldzkich Luter pisal: My zas mamy
inng regufe, mianowicie, zZe artykuty wiary ustala Sfowo Boze,
a poza tym nikt, nawet aniof’. Ponadto nauka ta, odwotlujac sie
do kategorii Stowa jako postaci objawienia samego Boga, od-
nawiajgcego zycie ludzkie, stanowi¢ moze czynnik legitymizu-
jacy teologiczng zasadnos¢ gloszenia kazdemu czlowiekowi,
niezaleznie od jego mozliwosci percepcyjnych i intelektual-
nych.

Zasady: sola gratia i sola fide.

W zborach Kosciola zielonoswigtkowego oglasza sie zba-
wienie jako akt Bozego przebaczenia dokonanego wylacznie z
faski. Artykut czwarty Wyznania stanowi: Wierzymy w pojed-
nanie z Bogiem przez opamietanie i wiare w ewangelie. Na-
wigzuje to wprost do reformacyjnych zasad sola gratia i sola
fide. Kwestia usprawiedliwienia grzesznika stala sie central-
nym tematem nauczania w Kos$ciotach tradycji reformacyjnej'.

Y Artykuly szmalkaldzkie, w: Ksiggi wyznaniowe Kosciofa lute-
ranskiego, dz. cyt., s. 340 (cz. 11, 2,15); por. K. Karski, Symbolika.
Zarys wiedzy o Kosciotach i wspolnotach chrzescijariskich, War -
szawa 1994, s. 131.

8 M. Uglorz, Od samoswiadomosci do swiadectwa wiary. Wpro-
wadzenie do dogmatyki ewangelickiej, Warszawa 1995, s. 90. Por. W.
Benedyktowicz, Reformatorski zwrot w teologii, ,,Rocznik Teolo-
giczny” 1983 z. 2, s. 15-25; L. Grane, Wyznanie augsburskie. Wpro-
wadzenie w podstawowe mysli reformacji luterariskiej, Bielsko-Biata



Wedlug nauki Kosciota zielonoswigtkowego zosta¢ usprawie-
dliwionym, oznacza pojednac sie z Bogiem. Zaréwno taska jak
i wiara s3 darem Wszechmoggacego Boga, ktory udziela ich bez
ograniczen. Reformacyjna zasada sola gratia jest, i musi by¢,
zlgczona z zasada sola fide. Wiara jest poczuciem absolutnej
zaleznosci od Boga. Zaleznos¢ te wyraza szczegdlnie owo sola.
Dzieto usprawiedliwienia mozna uchwyci¢ tylko i wylacznie
wiarg. Naszej wierze w Ewangelie, zgodnie z czwartym arty-
kulem, musi towarzyszy¢ opamietanie. W pismach Ojcow Re-
formacji mozna znalez¢ liczne Swiadectwa o znaczeniu nawro-
cenia®.

Teologia Kosciota zielonoswiatkowego, podobnie jak innych
Koscioléw protestanckich, wnikajac w tajemnice laskawego
Boga, koncentruje si¢ na Jego zbawczym dzialaniu*. Ze
wzgledu na role Chrystusa w procesie zbawienia czlowieka,

2002; S. Piwko, Jan Kalwin. Zycie i dzieto, Warszawa 1995; M.
Uglorz, Marcin Luter - Ojciec Reformacji, Bielsko-Biala 1995.

9 Luter pod koniec swojego zycia, poproszony o napisanie przed-
mowy do zbioru swoich pism, zrelacjonowat swoje nawrécenie. Por.
J. M. Todd, Reformacja, Warszawa 1974, s. 137-138; Kalwin rzadko
wracal do tego, co wydarzylo sie w Noyon, a co opisal w przedmowie
do Komentarza do Psalmow i w liscie do kardynatla Sadoleta. Przy-
znal wéwczas, Ze jego nawrdcenie nie byto aktem zimnej kalkulacji
intelektualnej, ale aktem serca, ktore zaufato Chrystusowi. Por. .
Niewieczerzat, Jan Kalwin - reformator Kosciofa, ,,Jednota. Mie-
siecznik religijno-spoteczny” 1980 nr 7-8, rocznik XXIV (XXXIX), s.
5.

20 W. Kantorek, Dar sprawiedliwosci, Elblag 1999. Prdbie syste-
matyzacji zielonoswigtkowej nauki o usprawiedliwieniu jest poswie-
cona praca magisterska A. Goctowskiej, napisana w Chrzescijanskiej
Akademii Teologicznej pod kierunkiem T. J. Zielinskiego, pt. Teolo-
gia usprawiedliwienia w pentekostalizmie polskim (2001, mps w bi-
bliotece ChAT).



chrystologia czy tez ,soteriologia chrystologiczna” stanowi
centralny dzial teologii protestanckiej. Osobowe i odwieczne
Stowo — Jezus Chrystus, obecne w historii dla zbawienia ludzi
i dostepne cztowiekowi w Stowie Biblii, wprowadza wierzacego
W rzeczywisto$¢ zbawienia.

W polskim przekladzie greckie charis odnosi sie do taski,
uprzejmosci, zyczliwosci, przychylnosci®. W Nowym Testa-
mencie faska oznacza w istocie co$ darowanego, nieodplat-
nego. Stowa dorean (darmo) i charis (laska) s wg Rz 3,24 sy-
nonimami??. Dorean odpowiada hebrajskiemu chinnam, ktore
wywodzi sie z tego samego rdzenia, co hebrajski odpowiednik
charis — chen (zyczliwos¢, przychylnos¢). Ponizej przedsta-
wionych zostanie kilka przykladow ze Starego Testamentu,
gdzie zastosowane jest stowo 7askaw szerokim znaczeniu. Noe
zyskatl zyczliwos¢ Pana (Rdz 6,8)%; Jakub starat sie zjednaé
przychylnos¢ Ezawa (Rdz 32,5-6). Czynem taski byto okazy-
wanie zyczliwosci ubogim (Prz 14,31). Podobnie Psalmy za-
pewniaja o taskawosci Bozej, ktorej wyrazem jest wystuchiwa-
nie modlitw, przywracanie zdrowia (Ps 41,4), ratowanie uci-
$nionych (Ps 9,14), przebaczanie grzechéw, obrona stabych.
Liczne starotestamentowe obietnice majg swoje zrodlto w ta-
skawosci Bozej. Tak wiec juz w Starym Testamencie laska
uchodzi za co$ w zasadzie nieodplatnego®:.

2 Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, Warszawa
1965, t. 4, s. 598.

22 Por. The Greek New Testament Dictionary, Stuttgart 1983.

23 Pisownia skrotow biblijnych wg Biblii Tysiaclecia, Warszawa
1980; cytaty biblijne wg: Biblia to jest Pismo Swigte Starego i No-
wego Testamentu. Nowy Przekfad, Warszawa 1994.

24 Por. C. J. Roetzel, £aska w: Encyklopedia biblijna, red. P. J.
Achtemeier, Warszawa 1999, s. 698.



Laska ukazana jest w Nowym Testamencie jako dar, ktory
ze wzgledu na Chrystusa zostaje dany wierzagcemu i tylko jemu.
Ta laska staje sie cecha Boga, jednym z przymiotéow Boskiej
doskonatosci. Wolna, nadrzedna, niezastuzona taska Boza z
mitosci do czlowieka grzesznego i winnego objawia sie w prze-
baczeniu grzechow i wybawieniu od kary wieczne;.

W tekstach Pawlowych taska oznacza przychylnos¢ Boza
okazywana grzesznikom w Jezusie Chrystusie. Poganie pote-
pieni jako grzesznicy uzyskali dostep do spotecznosci z faski
(Rz 3,24) oraz dzieki darowi faski (Rz 5,15; Ga 2,17-21). U apo-
stola Pawla laska jest przeciwienstwem czynu: Jezeli zas dzieki
fasce, to juz nie ze wzgledu na uczynki, bo inaczej faska nie
bytaby juz taska (Rz 11,6). Pawel podkresla wolny dar taski Bo-
zej, czyli inicjatywe Boga w sprawie laski.

Teologia reformacyjna sformutowata nauke, iz Bog uspra-
wiedliwia grzesznika nie pod warunkiem jakiej$ poprzedzajq-
cej sprawiedliwosci cztowieka, lecz czyni to z wlasnej inicja-
tywy. Oznacza to, iz usprawiedliwienie jest wylacznie dzietem
Boga. Boze usprawiedliwienie nie oznacza faktycznego uczy-
nienia wierzacego cztowieka sprawiedliwym w jego empirycz-
nej rzeczywistosci, ale znaczy uznanie go za sprawiedliwego.
Reformatorzy podkreslali, ze stowa usprawiedliwici usprawie-
dliwienie sa terminami prawno-sgdowymi, powigzanymi $ci-
$le z idea procesu sadowego (Pwt 25,1; 1Krl 8,32; 1Kor 4,3-4;
Mt 12,37)>.

W jezyku hebrajskim stowo tsaw-dakoznacza uczynic spra-
wiedliwie Iub usprawiedliwic w sensie moralnym. Greckie
stowo dikaiou oznacza uczynic sprawiedliwym lub wykazac, Ze

> Por. http://www.geocities.com/Eureka/Vault/7768/e7.html



ktos jest sprawiedliwy, uwolnic z oskarzen, oglosic uniewin-
nienie. W Wulgacie uzyto rzeczownika iustitia, a tacinski cza-
sownik iustificare rozszerzyt zakres znaczeniowy slowa he-
brajskiego. W Starym Testamencie stowo usprawiedliwienie
oznacza ludzkie pragnienie usprawiedliwienia czy bycia
usprawiedliwionym (Hi 32,1; Iz 43,9) lub wskazuje, ze dany
czlowiek jest sprawiedliwy, w znaczeniu jest prawy. Stary Te-
stament podkresla, ze Pan jest sprawiedliwy na wszystkich
swych drogach (Ps 145,17) i zadaje pytanie: Czy czlowiek jest
prawy przed Bogiem? (Hi 9,2). Sprawiedliwo$¢ Boza kryje w
sobie zbawczy wymiar. Bég, ktéry zbawia, jest rowniez Bo-
giem, ktory usprawiedliwia (Iz 50,8: uniewinnia)?*. W Nowym
Testamencie usprawiedliwienie ujete jest jako akt Boga, przez
ktory oglasza On sprawiedliwym kazdego, kto wierzy w Jezusa.
Apostol Pawel poglebit idee usprawiedliwienia z laski przez
wiare, niezaleznie od petnienia nakazow Prawa (Rz 3,28), i od-
niést jg zaréwno do pogan (Ga 3,8), jak i do Zydéw (Rz 3,30).
Efekt usprawiedliwienia u apostola Pawla polega nie tylko na
zmazaniu grzechu, ale tez na wspoélnocie z Chrystusem.

W nauce $w. Augustyna laska nieodparta, tac. gratio irresi-
stibilis, nie jest zwigzana ze spelnieniem okreslonych warun-
kow, lecz jest udzielana bezwarunkowo jako dar*. Reformacja
nauce o usprawiedliwieniu przyznala centralng range. U pod-
staw tej nauki nie lezy jednak proba teoretycznego uzasadnie-
nia pewnej problematyki teologicznej, lecz duchowa walka
czlowieka szukajacego odpowiedzi na dreczace go pytania do-

26 por. J. Reumann, Usprawiedliwienie, w: Encyklopedia biblijna,
red. P. J. Achtemeier, dz. cyt., s. 1309-1310.

27 Por. W. Niemczyk, Dogmatyka ewangelicka, cz. 1, Warszawa
1961, s. 322.



tyczace pewnosci zbawienia. Nauka ta jest rozpatrywana w ra-
mach dialektyki objawienia - Zakonu i Ewangelii. Zakon
uznaje czlowieka za winnego, Ewangelia ulaskawia go. W ar-
tykule czwartym Wyznania augsburskiego czytamy: (...) ludzie
nie moga byc usprawiedliwieni przed Bogiem wiasnymi sifami,
zastugami lub uczynkami, lecz bywaja usprawiedliwieni darmo
dla Chrystusa przez wiare(...)*%. Ph. Melanchton, autor Wyzna-
nia augsburskiego, przedstawia nastepnie problem przebacze-
nia grzechow dzieki ofierze Jezusa Chrystusa zlozonej na
krzyzu.

Wedlug powyzszego ujecia nauka o usprawiedliwieniu od-
wotluje sie do trzech przestanek: opiera sie wylgcznie na lasce
(gratia), wylacznie na Chrystusie (propter Christum) i wylacz-
nie na wierze (per fidem), przy czym per fidem ukazuje, Ze wy-
laczna dziatalnos¢ taski nie wylgcza osoby ludzkiej z procesu
zbawienia, lecz wlacza jg w ten proces?.

Ostatnia ksiega wyznaniowa luteranizmu, Formufa Zgody
(1577) ujmuje powyzsza nauke nastepujacymi stowami: Odno-
snie do sprawiedliwosci wiary przed Bogiem jednomysinie
wierzymy, nauczamy i wyznajemy, zZe grzesznik jest usprawie-
dliwiony przed Bogiem, to znaczy, Ze jest uwolniony od
wszystkich swoich grzechow i od wyroku zashuzonego pote-
Dpienia, Ze jest przyjety do grona dzieci Bozych i jest dziedzicem
zZycia wiecznego, I to bez Zadnej naszej zastugi i godnosci oraz
bez jakichkolwiek przeszlych, terazniejszych i przysztych na-
szych uczynkow, z wielkiej taski, wylacznie przez zastuge do-

28 Wyznanie augsburskie, w: Ksiegi wyznaniowe Kosciofa lute-
raniskiego, Bielsko-Biala 1999, s. 144.

29 Por. podkreslenie religijnego ,,ja” w Mafym Katechizmie Lutra
przy wyktadaniu trzech artykutéw wiary.



skonatego postuszeristwa i gorzkiej meki, smierci i zmar-
twychwstania naszego Pana Jezusa Chrystusa, ktorego postu-
szenstwo jest nam poczytane za sprawiedliwosc”®.

Luter stanowczo odrzucat kazda probe przyznawania do-
brym uczynkom jakiegokolwiek znaczenia w dziele usprawie-
dliwienia. Wedlug niego dokonuje sie ono wylacznie z taski dla
zastlug Chrystusa, w zwigzku z czym nie mozna polega¢ na
ludzkich zastugach, ani mysle¢ o zados¢uczynieniu przy po-
mocy dobrych uczynkows3'.

Wedlug XVIII artykulu Wyznania augsburskiego cztowiek
naturalny ma /iberum arbitrium — wolng wole, ale tylko w wy-
borze tego, co podlega wiadzy rozumu, wszakze bez Ducha
Swietego nie ma mocy wypetniania sprawiedliwosci Bozej lub
duchowej (...)*>. Wolna wola czlowieka, wedlug Lutra, nie do-
siega Boga i Jego laski. Sprawiedliwosc nie jest wiasciwoscig
czlowieka, lecz obca mu sprawiedliwoscia — aliena iustitia,
czystym darem. Odpowiednio do tego jest ona rozumiana jako
lustitia passiva, jako sprawiedliwosc, ktorej nie moze czlowiek
sam sobie wyjednac, lecz tylko moze ja otrzymac jako dars3.
Usprawiedliwiajaca laska jest, wedlug Lutra i luteranskich
pism wyznaniowych, jednocze$nie poczytaniem za sprawiedli-
wego i uczynieniem niesprawiedliwego sprawiedliwym.

Wspolczesna teologia ewangelicka podkresla silniej niz teo-
logia reformacyjna, ze wylaczna dzialalnos¢ taski obejmuje, a

3 Formufa Zgody, w: Ksiegi wyznaniowe Kosciofa luterariskiego,
dz. cyt., s. 455.

3! Por. J. Pos$piech, Usprawiedliwienie z wiary — Articulus stantis
et cadentis ecclesiae, w: Z problemow reformacji, praca zbiorowa, z.
2, Warszawa 1980, s. 61.

32 Wyznanie augsburskie, w: Ksiegi wyznaniowe Kosciofa luteran-
skiego, dz. cyt., s. 147.

3 W. Niemczyk, Dogmatyka ewangelicka, dz. cyt., s. 325.



nie wyklucza wolng decyzje czlowieka. W opracowaniu Do-
gmatyki ewangelickief W. Niemczyka znajdujemy nastepujace
stwierdzenie: Zaska nie zastepuje woli cztowieka, lecz z gory
przyjmuje jej istnienie (1Kor 15,10); jej wyfaczna dziatalnosc
nie wyklucza osobowosci czlowieka, lecz wiacza ja*.

Laska jako sposob postepowania Boga wobec grzesznika jest
catkowicie niezalezna od kwestii ludzkich zastug. £aska nie
polega ani na traktowaniu czfowieka tak, jak on na to zastu-
guje, ani tez na traktowaniu go lepiej, niz wynika to z jego za-
stug — pisze L. S. Chafer. Polega ona na takim postepowaniu
wobec czlowieka, ktore jest pozbawione jakichkolwiek odnie-
sieni do rezultatow jego dziatan. taska jest nieskoriczona mifo-
Scig, wyrazajaca sie przez nieskornczona dobroc. t.aska mitu-
jacego Ojca objawiona w odkupienczej sSmierci Chrystusa jest
tym elementem, ktory jest poza ingerencja czlowieka, a tym
samym poza Swiadomoscig jego intelektu.

T. Zielinski, teolog protestancki w swoim dziele Justificatio
Impii, analizuje kontekst usprawiedliwienia (przesadzajacego)
jako dokonujacej sie¢ poza nami decyzji Boga. Stwierdza on, ze
aby czlowiek mogt znalez¢ sie w lepszej niz dotychczas sytua-
cji, musiato sie co$ sta¢ w samym Bogu, ktory dokonawszy
dziela w Chrystusie i powotujac si¢ na nie, mégt przyjac czto-
wieka na powrot w swoje ramiona. Tak pojmowane usprawie-
dliwienie wskazuje, iz zmiana sytuacji czlowieka musiala sie
pierwotnie wydarzy¢ poza nim (extra nos). Teza o usprawie-
dliwiajacej decyzji jest tozsama z tezg o zewnetrznym charak-
terze usprawiedliwienia. Uzasadnienie dla takiej perspektywy

34 Tamze, S. 342.
35 Cytat za: M. Pearlam. Doktryny biblijne. Zarys teologii syste-
matycznej, Suchacz 1998, s. 184.



ma oparcie w twierdzeniach z zakresu reformacyjnej antropo-
logii: czlowiek jest skazony i w zwigzku z tym ogarniety nie-
moca zbawcza, iz ratunek dla niego przyj$¢ moze tylko z ze-
wnatrz3®. Zielinski, nawigzujac do kategorii pojeciowych do-
gmatyki ewangelickiej, stwierdza, ze skoro usprawiedliwienie
jest usprawiedliwieniem Bozym (a nie ludzkim) i darmowym
(a nie zastuzonym), to ma ono charakter pasywny, a nie ak-
tywny. Pasywnos$¢ polega tutaj na tym, iz grzesznik jedynie
przyjmuje gotowy dar Bozy, nie uczestniczac w zaden sposob
w ksztaltowaniu, wypracowywaniu, zdobywaniu rzeczywisto-
$ci usprawiedliwienia?’.

Podkresli¢ nalezy rowniez zwigzek nauki o usprawiedliwie-
niu z relacjg pomiedzy wiarg a Stowem. Zgodnie z Obronga Wy-
znania augsburskiego Boga nie mozna pochwycic i poznac ina-
czej, jak tylko w Slowie i przez Stowo. Dlatego i usprawiedli-
wienie dokonuje sie poprzez Stowo, jak powiada Pawel w Liscie
do Rzymian: Ewangelia jest moca Boza ku zbawieniu kazdemu
wierzgcemu (Rz 1,16), i dalej: Wiara jest ze stuchania (Rz 10,17).
Skoro wiec usprawiedliwienie dokonuje sie przez Stowo, a
Stowo mozna pochwyci¢ tylko przez wiare, wynika z tego, ze
wiara usprawiedliwia3®. W tym kontekscie mozna stwierdzic,
ze Bog przekazal swoje Stowo, aby czlowiek mogt znalez¢ w
Nim usprawiedliwienie.

Doktryne o usprawiedliwieniu mozemy wiec ujaé nastepu-
jaco: Usprawiedliwienie jest aktem laski Bozej, w ktorym Bog,

36 T, J. Zielinski, Justificatio impii. Usprawiedliwienie sola fide
Jako glowny artykuf wiary protestancko-konserwatywnego nurtu
Kosciofa Anglii, Warszawa 2002, s. 199-201.

37 Tamze, s. 179-180.

38 Obrona Wyznania augsburskiego, w: Ksiegi wyznaniowe Ko-
Sciofa luterariskiego, dz. cyt., s. 80 (art. 4, pkt. 67).



niezaleznie od naszych uczynkow, wybacza nam wszystkie
grzechy ze wzgledu na sprawiedliwos¢ Chrystusa przypisang
nam i przyjetg przez nas jedynie przez wiare. Laska uzyskuje
tutaj pozycje podstawowego kryterium zbawienia i zycia w
spotecznosci z Bogiem. Umozliwia ona wszystkim ludziom
skorzystanie z dziela odkupienia. Laska staje sie darem, ktory
otrzymuje czlowiek za darmo, bez zadnych zastug. Czlowiek
raz usprawiedliwiony potrzebuje stale tej taski, aby trwaé¢ w
bliskiej spotecznosci z Bogiem. Dzigki tak ujetej nauce o uspra-
wiedliwieniu zostaly wyeliminowane: ludzka pycha i mozli-
wos$¢ samousprawiedliwienia poprzez ludzkie wysitki (Flp 1,6)
oraz strach przez tym, ze czlowiek jest zbyt staby i grzeszny,
aby mogt osiggnac zbawienie (Rz 5,10-11).

Ewangelicka nauka o usprawiedliwieniu z taski odwotuje sie
do koncepcji powszechnosci i totalnosci grzechu (grzechu
pierworodnego®®). Od upadku biblijnego Adama w grzech cala
ludzkos¢ jest winna i potepiona. Z tego tez wzgledu ap. Pawet
wyznaje: Nie ma sprawiedliwego, nawet ani jednego (Rz 3,10),
gdyz wszyscy zgrzeszyli i brak im chwaty BozZej (Rz 3,23). Dla-
tego tez w ujeciu protestanckim swiadomos¢ grzechu badz jej
brak nie stanowi kryterium grzesznosci. Tym samym nie wy-
lacza ona zadnej osoby z grona grzesznikow, potrzebujacych
usprawiedliwienia z zewnatrz. Wszystkie osoby znajduja sie
przed Bogiem w tej samej sytuacji. W kwestii grzechu wszyscy
s3 réowni, co wigze sie rowniez z uniwersalnoscig zbawczego
aktu. CzymZe jest cziowiek, Ze miatby byc czysty, czymze zro-
dzony z niewiasty, ze miatby byc sprawiedliwy (Hi 15,14).

39 Zielonoswigtkowcy mowiac o dziedzicznos$ci i powszechnosci
grzechu glosza nauke, iz wszyscy potomkowie Adama narodzili sie w
grzechu, z grzeszng i zdeprawowang naturg - ze sktonnoscia do
grzechu.



Marcin Luter w swoim wykladzie Listu do Rzymian uznat
czlowieka za istote grzeszna w catosci (totus homo peccator),
co wykluczylo nadzieje na zbawienie poprzez wlasne uczynki.
Wyznanie augsburskie w artykule O wierze i o dobrych uczyn-
kach, odwoluje sie do wypowiedzi apostota Pawta: A/bowiem
faska zbawieni jestescie przez wiare, i to nie z was, BoZy to dar
(Ef 2,8)%.

Powigzanie nauki o usprawiedliwieniu z przekonaniem o
bezwarunkowym zawierzeniu Bogu ma takze kontekst chary-
zmatyczny, co w szczegolny sposob podkreslaja ruchy przebu-
dzeniowe, w tym zielonoswigtkowe. W takim ujeciu czynni-
kiem konstytutywnym wiary jest nie tyle wola czlowieka, ile -
ponownie - dziatanie samego Boga w Duchu Swietym. To Duch
Swiety wzbudza wiare ku zbawieniu, a to oznacza, ze jego
dzialaniem mogg by¢ objete takze osoby, ktore trudne prawdy
wiary s3 w stanie zglebi¢ intelektualnie. Za Pascalem mozna
powtorzyc¢: Serce ma swoje racje, ktorych nie zna rozum, to
serce, a nie rozum, czuje Boga. Oto czym jest wiara: Bog wy-
czuwalny sercem. Wiara jest darem BoZym. Nie wierzcie, Ze
jest owocem rozumowania. Jakze daleko od wiedzy o Bogu do
ukochania Boga! Z tego tez wzgledu przestanie ewangeliczne,
ktore glosi usprawiedliwienie z taski przez wiare, jest ,,spra-
wiedliwe” wobec tych wszystkich, ktérzy chce stucha¢ Stowa i
przyjmowac samego Boga. Nie tyle bowiem sprawnosci inte-
lektualne czy moralne decydujg o jego przyjeciu, ile uznanie
wlasnej niemocy i zawierzenie Bogu dzialajgcemu w Chrystu-
sie i Duchu Swietym.

Zasada: solus Christus

4 Wyznanie augsburskie, w: Ksiegi wyznaniowe Kosciofa lute-
ranskiego, dz. cyt., s. 148.



W Wyznaniu Wiary Kosciofa Zielonoswiatkowego pomiedzy
sola scriptura a sola gratia et fide znajduje sie artykul trzeci:
Wierzymy w (...) Jezusa Chrystusa. Wiara KoSciota reformacji
jest wiarg w historycznego Jezusa z Nazaretu, przez ktorego w
sposob doskonaty objawit sie Bog i ktory poprzez swoj krzyz,
zmartwychwstanie i wniebowstgpienie okazat sie¢ Synem Bo-
zym i Zbawicielem $wiata. Zasada solus Christus (tylko Chry-
stus) wskazuje na pehnie i wystarczalnos¢, jakq wierzacy osig-
gaja w Nim. Nauczanie reformatoréw jest chrystocentryczne,
taka teologie przyjmuje i glosi tez Kosciot Zielonoswiatkowy.

Zasada: soli Deo gloria

Zasada soli Deo gloria stanowi podsumowanie pierwszych
czterech zasad reformacyjnych. Poniewaz usprawiedliwienie
jest tylko z laski i przyswojone zostaje dzieki Bozemu darowi
wiary, wzbudzanej w sercu cztowieka przez Ducha Swietego;
poniewaz usprawiedliwienie przychodzi do nas tylko w Jezusie
Chrystusie i tylko na podstawie niepodwazalnego autorytetu
spisanego Stowa Bozego mozemy je uzna¢ za pewnik w zyciu
kazdego, kto uwierzy — przeto nikomu i niczemu, co istnieje w
naszej czasoprzestrzeni, tj. ani czlowiekowi, ani tzw. Naturze,
ani tym bardziej zadnej ideologii nie nalezy sie¢ chwala. Bo ta
nalezy si¢ jedynie Bogu! Dla chrze$cijanina prawda ta nie
oznacza (i nie powinna oznaczacé) tylko intelektualnej zgody na
cze$¢ i uwielbienie oddawane Stworcy. Jest po prostu zrodlem
radosci w zyciu kazdego dziecka Bozego. Tylko Bogu chwata to
codzienny postulat w naszym zyciu: 4 wiec: Czy jecie, czy pi-
jecie, czy cokolwiek czynicie, wszystko czyncie na chwate Boza
(1 Kor 10,31). Warto zakonczy¢ powyzsze rozwazania afirmacja
Stowa, ktdre méwi: z Niego i przez Niego i ku Niemu jest
wszystko,; jemu niech bedzie chwata na wieki (por. Rz 11,36).



Konkluzje

Koscidt Zielonoswigtkowy za tradycja reformacyjng przyj-
muje nauke o zbawieniu i usprawiedliwieniu czlowieka z taski
przez wiare, dzieki ofierze Jezusa Chrystusa. Wedlug tej nauki
usprawiedliwienie opiera si¢ na lasce (gratia), na Chrystusie
(propter Christum) i na wierze (per fidem), przy czym per fi-
dem ukazuje, ze wylgczna dziatalno$c taski nie wyklucza osoby
z procesu zbawienia, lecz wigcza jg w ten proces. Usprawiedli-
wienie ukazane jest wiec jako akt faskawego Boga przyjmo-
wany przez wiare niezalezng od ludzkich uczynkéw. Nauka ta
podkresla suwerenny charakter Bozej inicjatywy. Oznacza to,
ze czlowiek moze przyjac¢ usprawiedliwienie jedynie jako dar i
tylko przez wiare. Nie jest to wiara polegajaca w pierwszym
rzedzie na akceptacji nauki kosScielnej, lecz na zaufaniu Jezu-
sowi Chrystusowi. Podkresla sie przy tym, ze ludzkie wysitki,
zashugi czy tez mozliwosci intelektualne zostaja catkowicie
wyeliminowane. Zaden czlowiek nie moze byé¢ przez Kosciét
wykluczony z mozliwosci przyjecia oredzia o usprawiedliwie-
niu.

Kosciot Zielonoswigtkowy akcentuje nieomylnos¢ catosci
Pisma Swietego jako Stowa Bozego, natchnionego przez Ducha
Swietego, ktére stanowi jedyng norme wiary, doktryny i mo-
ralnosci. Akcentuje sie zarazem, Ze nauka o prymacie Pisma
Swietego i Stowa Bozego nie moze zosta¢ sprowadzona do
kwestii poznawczego transferu prawd wiary.



